
 

 

 تقریر ماهیت و تبیین حجیت اصاله الظهور در دانش اصول

  1علی قاسمی

  چکیده

ب شناخت ما در باارند. اصولیین بر این باورند که عقلا در برخورد با کلام یکدیگر، بنا را بر ظهور کلام می گذا 

بیین اضر تحماهیت أصاله الظهور و حجیت آن اختلافاتی بین اصولیین به وجود امده است. هدف از  پژوهش 

ای جمع  بخانهرنده اطلاعات را به روش کتاماهیت و بررسی حجیت أصاله الظهور می باشد. در این پژوهش نگا

ین ین تحقیق محصلتحلیلی را انتخاب نموده است. مخاطب ا -توصیفی وری کرده است و برای نگارش، شیوهآ

ست و اقلایی عحاضر حاکی از آن است که اصاله الظهور اصلی لفظی و علم اصول می باشند. یافته های پژوهش 

ف نزد عرر دونه که گاین قاعده همان عدم علم به قرینه منفصله جریان می یابد. در ظهور تصدیقی ثانی همراه با 

 طلان نظربجیت و حشارع نیز قرار گرفته است که در ضمن مقاله برای اثبات این  امضایمورد اعتبار است، مورد 

  اخباریین، ادله ای اقامه شده است. 

 انی ظهورتصوری، ظهور تصدیقی اولی، ظهور تصدیقی ث ،حجیت ،اصول ،واژگان کلیدی : اصاله الظهور
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 همسئل نبیت

 ظهورات کلام فهماندن مقصود خود، یغالبا برا نیمتکلم آغاز شده است، یکه خطابات انسان یشک از زمان بدون

قاعده  نیا .گذاشتندیبنا را بر ظهورات کلام م نیفهم مقصود متکلم یبرا ز،ین نیو به مقتضا سامع کردندیم اراده

 یعقلا مورد برس پرسابقه رهیس نیا یوقت یول به نام اصاله الظهور شده است. یمنشأ اصل ،و تفاهم میتفه یعموم

آورد همانطور  یآن به وجود م تیحج لیالظهور و دل ةکشف اصال طهیرا در ح یاختلافات شود، یواقع م نییاصول

در  یاطلاق نیقائل به چن یدر مقابل عده ا یدانسته اند ول یمطلقا اصاله الظهور را کاشف از مراد جد یاکه عده 

ظهورات از ادله ظنی هستند،  .دانندیآن را کاشف نم یتوسط اصالةالظهور نشده اند و در مواقع یکشف مراد جد

همچنین عده ای از اخباریین در خصوص اصاله الظهور در .پس حجیت آنها نزد شارع نیازمند دلیل قطعی است

اصالة الظهور و  تیاز ماه قیدق ریتقر دییپژوهش حاضر بر آن آمده است که بگون تشکیک کرده اند. خصوص قرآ

 ؟آن چگونه است تیحج نییتب

 

 اهمیت  و ضرورت 

تشکل از ظهورات ن و سنت ماست که  منابع اصلی دین یعنی قرآ ن جهتآاهمیت و ضرورت پژوهش  حاضر از 

ی که برای ظنون دلیل معتبر اقامه نانها ظنی است و تا زمآپس دلالت غالب  .نها کم استهستند و نصوص در آ

پس اسناد به اصلی ترین منابع دینی متوقف است بر بحث از حجیت ظواهر و اصاله الظهور  .دننشود حجیت ندار

 . که در این پژوهش مورد بررسی واقع می شود

 



 

 

 پیشینه 

تفهیم مقاصد با الفاظ صورت  زمان که آناز  .دا تاریخی یافتحجیت اصاله الظهور مب نمی توان برای قاعده

اصاله بلکه همه اصول لفظیه )  ،نه تنها قاعده اصاله الظهور .مسئله حجیت ظهور هم جان گرفته است ،گرفته

ند ..( که در استنباط مراد متکلم به کار گرفته می شو.اصاله عدم تقدیر و ،اصاله الحقیقه ،اصاله الاطلاق ،العموم

صول به تبانی عقلا در اخذ به ظهور کلام متکلم و خطابات عرفیه احجیت تمام این  .همین ویژگی را دارند

 ،منتهی می شود.  سیره عقلا براین بوده و هست که در مورد ظهور کلام متکلم به احتمال غفلت، خطا، هزل

مجازی یا احتمال تخصیص و تقیید و تقدیر  معنای اراده اهمال و اجمال اعتنا نمی کرده و نمی کنند و اگر اراده

نقل و را نیز بی  اشتراک وال احتم ،. در مورد ظهور کلامکنند مل میاهر عادند، توقف روا نمی دارند و به ظد

برای  چرا که بدیلی ،اینچنین سیره ای بعد از عصر معصومان پدید نیامده است اعتبار می دانند. معلوم است که

خود بر  ر این باب با عقلا همراهی کرده وشارع مقدس بلکه همه انبیا د .نبوده و نیستبشری  در جامعه آن

عقلایی وظیفه انذار و تبشیر را به انجام  به همین سیره ،همین روش مشی نموده اند و در تفهیم و تفهم مقاصد

 (239\1: ر؛ صد 70می رسانده اند )مجتهد تبریزی، خلاصه الاصول:

حتی در مسئله تعلیم اسما )وعلم الادم  ،را با الفاظ می فهاندهنتیجه اینکه از روزی که بنی بشر مقاصد خویش 

ولی مبدا مسئله تفهیم با الفاظ  .( سیره عقلایی هم بر حجیت ظهور بوده است 31الاسمائ کلها( ) بقره :

 .مشخص نیست

          

 روش 

ئله وری اطلاعات در این مسآوری اطلاعات در این مقاله کتابخانه ای است و روش پردازش و جمع آروش جمع 

به این صورت که ابتدا انواع ظهورات بررسی می شود و سپس به سیره عقلا در اصاله  .تحلیلی است _توصیفی 

  .الظهور پرداخته می شود و دلیل حجیت ظواهر بیان می شود



 

 

 فرعی این تحقیق به ترتیب ذیل است :سوال اصلی و سوالات  

 سوال اصلی : تقریر دقیق ماهیت و تبیین حجیت اصاله الظهور در دانش اصول چگونه است؟

  سوالات فرعی :

 .تقریر دقیق ماهیت اصاله الظهور چیست؟1

 یین حجیت اصاله الظهور چگونه است؟ب.ت2

 

 مفهوم شناسی

  م است که به بررسی برخی از واژگان پر کار برد مقاله بپردازیم:پیش از بیان مسائل و بررسی سوالات مهم لاز

   در لغتظهور 

در کتاب العین امده  .شکار شدن شیء خفی به کار رفته استآظهور که از ریشه )ظهر( است،در لغت به معنای 

 :است

 (38\: 4 ق1409)فراهیدی،  .«و الاطلاع علیه ء،الظَّفَر بالشی  :الظُّهوُرُ ء الخفی. و: بدو الشیالظُّهُورُو»

  

 :ورده استآهمچنین ابن فارس در کتاب معجم مقاییس اللغه درباره ریشه )ظهر(   

 (471\3ق:1404)ابن فارس، .«الظاء و الهاء و الراء أصلٌ صحیح واحدٌ یدلُّ على قوةّ و بروز»

دارد که این زمان اشکار ترین و  دارد  را این بیان می (ظهر) دلیل تسمیه وقت ظهر به از همین رو ابن فارس  

 .نورانی ترین و منکشف ترین زمان روز است

  :لسان العرب این کلمه را اینگونه توضیح می دارد 

یعلمون  الظهور بدو الشی الخفی یقال اظهرنی الله علی ما سرق منی ان اطلعنی علیه ومنه قوله تعالی

 ( قهم )ابن منظور، ظاهر الحیاه الدنیا ای ما یتصرفون فی معاش



 

 

سوره انعام و  194و  3 ،18ن کریم این ماده یعنی ظهور در موارد زیادی استعمال شده است ؛ از جمله ایه آدر قر

این ماده در همه این موارد به معنای ظهر و پشت  .توبه 172و  31بقره و  189و  101سوره زخرف و  13ایه 

و وضوح رابطه تنگاتنگی دارد، چرا که تسمیه و نامیدن  ت با تبیینالبته استعمال ظهور در ظهرو پش .امده است

 (10:1389،)رحمانی سبزوار ن است.آظهر و پشت حیوان یا شی دیگر به ظهر به جهت وضوح و روشنی 

  

 اصطلاح در ظهور

نها ظهور در ناحیه خاصی را اراده می کنند. آظهور در اصطلاح با قیود مختلفی استعمال می شود که هر کدام از 

 نها می پردازیم:آبه بررسی اهم 

 ظهور تصوری 

حسینی در مصطلح الاصول می  می گویند که متوقف بر علم به وضع است.به دلالت الفاظ بر معانی خودش 

 گوید:

یة، و هو تابع للعلم هو عبارة عن دلالة مفردات الکلام على معانیها اللغویة أو العرف الظهور التصوری:

 (216 /1م:2007حسینی،)بالوضع سواء کان فی الکلام أو فی خارجه قرینة على خلافه أو لم تکن 

وجود یا عدم وجود قرینه متصله یا منفصله مورد اهمیت نیست و دخلی در تحول این  ،در این ناحیه از ظهور 

عده ای استعمال لفظ ظهور را برای  هم می گویند. ابتدائیبه این نوع از ظهور، ظهور بدوی یا ظهور  .ظهور ندارد

 (493: 1394)مظفر،ن را ازباب تداعی معانی دانسته اند آاین نوع از ظهور تسامح دانسته و 

 

 ظهور تصدیقی اولی

ن است که در این معنا قرائن متصله و قرائن حالیه که درمقام قرائن آدلالت کل کلام برمعنایی که متضمن  

عرفا از کلام . این ظهور متوقف بر فراغ متکلم از کلام است زیرا تا زمانی که متکلم هستنداست دخیل  متصله

 تخلص پیدا نکرده است، عقلا به متکلم حق می دهند که قرینه به کلام خود اضافه کند. 



 

 

 

 ظهور تصدیقی ثانی 

پس  .تمامی قرائن متصله و منفصله استمتتابع ظهور تصدیقی اولی، ظهور دیگری واقع می شود که متوقف بر 

، برای به دست امدن نیستن وجود یا عدم وجود قرینه منفصله دخیل آبر خلاف ظهور تصدیقی اولی که در 

ظهور تصدیقی ثانی همان است که می توانیم در  .ظهور تصدیقی ثانی به بررسی قرائن منفصله نیز نیازمندیم

 شده از متکلم به او نسبت بدهیم. نفس الامر به عنوان مراد جدی بیان 

به این نکته توجه می دهند که  ،عده ای از اصولیین پس از تفکیک دقیق حیثیات در ظهور تصدیقی اولی و ثانی

طی کردن  ،نچه ظهور تصدیقی است به دو عنوان تقسیم نمی شود بلکه برای حصول ظهور تصدیقیآدر حقیقت 

 (1/199ق، 1424()هلال، 493 :1394، ر)مظفاین دو مرحله لازم است.

ظهور در اصطلاح وقتی بدون قید بیان می شود به معنای دلالت لفظ بر مراد متکلم به صورت ظنی است به گونه 

تحسین بدری در معجم مفردات اصول فقه المقارن ظهور را همانگونه که  .ن برودآای که احتمال خلاف هم در 

 بدین گونه توضیح می دهد:

 بإرادة ضعیف احتمال هناک بل النصّ مستوى یبلغ لم خاص معنى فی اهراظ اللفظ کون»

 (187ق:1428)بدری، «.الخلاف

دو اصطلاح نص و  ،در مقابل ظهور که به دلالتی از لفظ بر مراد متکلم می گوییم که به صورت ظن غالب است

بنابر این برای واضح تر شدن اصطلاح ظهور به توضیح مختصری از اجمال و نص هم می  .اجمال قرار دارند

 پردازیم :

 

 نص 

به نحوه دلالتی از لفظ می گویند که مدلول لفظ متعین در معنای خاصی باشد به گونه ای که بر خلاف دلالت 

  .راه نداشته باشد ان معنا خلاف اراده ظاهری احتمال



 

 

 

  اجمال

دلالتی از لفظ می گویند که مدلول لفظ مردد بین دو یا چند معنا باشد به صورتی که بر خلاف دلالت به نحوه 

 نها توسط متکلم یکسان باشد. آاراده هرکدام از  ظاهری نسبت احتمال

ن مبین می گوییم یا روشن آپس به طور خلاصه می توان گفت که یا مدلول الفاظ روشن و اشکار است که به 

یا اشکاری دلالت به حدی  ،در حالت مبین .ن مجمل می گوییمآمال وجوهی از احتمالات است که به نیست و ح

ن می رود آ ن نص گفته می شود یا احتمال اراده خلاف درآن نمی رود که به آ است که احتمال اراده خلاف در

 .ن مجمل می گوییمآکه به 

 

 اصاله الظهور

ن معنای ظاهری اقتضاء می کند. آمعنایی باشد، حمل مراد متکلم را بر  اصلی است که هنگامی که کلام ظاهر در

ظهور  مثلا هنگامی که متکلم می گوید )جئنی باسد ( و قرینه ای بر مجاز بودن کلام خود اقامه نمی کند،

حال اینجا در مقام شک در مابقی احتمالات مرجوح مثل احتمال اینکه مراد متکلم  .کلامش درشیرجنگل است

این اصل مابقی احتمالات را طرد می کند و معنای ظاهری را به متکلم به عنوان مراد او  ،جل شجاع( است)ر

 نسبت می دهد. 

 حجیت 

 ت در لغتحجی

سند فروشی که به و  برهان ،حجیت مصدرصناعی از حجه است.  حجُهَّ جمع حجُجَ و حِجاج در معانی دلیل

نکه بیان می شود ریشه حجج در آدر کتاب لسان العرب پس از استعمال شده است.  ،خریدار داده می شود

، دلیل تسمیه دلیل وبرهان به حجه را این بیان می دارد که مورد قصد و توجه واقع معنای قصد به کار رفته است



 

 

پس حجیت که مصدر صناعی از حجه است درمعنای حجت بودن به کار  (227\2ق:1414)ابن منظور، .می شود

 دلالت بر مجموعه صفات حجت دارد.می رود یعنی 

 

 در اصطلاححجیت 

بدری . ن بر مولا احتجاج کردآبه گونه ای که بتوان با  صلاحیت دلیل برای اینکه بتواند حجت شرعی واقع شود

 :تحسین در کتاب معجم مفردات اصول الفقه المقارن، حجیت را این گونه توضیح می دهد

 (126:ق1428)بدری، . «شرعی حجة یکون لأن صلاحیته أو الدلیل دلیلیة» 

ن به آیا می توان از آاین حقیقت واکاوی می شود که مثلا زمانی که از حجیت خبر واحد بحث می شود، 

ن بتوانیم بر مولا آعنوان دلیل شرعی برای استنباط احکام شرعی استفاده کرد؛ به گونه ای که با عمل به 

  بتواند بر ما احتجاج کند و مستحق عقاب بشویم؟ن مولا آاحتجاج کنیم و در صورت ترک 



 

 

 ماهیت اصاله الظهور 

اصاله الظهور اصلی عقلایی است که بنا بر سیره عقلائیه اجازه می دهد با رو به رو شدن با معنای ظاهر به اجرای 

جه اجرای ن پرداخت، معنای ظاهر را به متکلم نسبت و احتمالات خلاف ظاهر را ردع کرد. پس در حقیقت نتیآ

 وردن ظهور تصدیقی ثانی است.  آاصاله الظهور به دست 

ن را مورد بررسی قرار داد که این اصل عقلائی در چه ناحیه آبرای فهم دقیق تر اصاله  الظهور باید محل اجرای 

ای اجرا می شود و ظهور کلام را به متکلم نسبت می دهد. به عبارت دیگر محل اجرای اصاله الظهور پس از 

 احراز ظهور تصوری یا تصدیقی اولی است؟

اگر محل اجرای اصاله الظهور، ظهور تصوری باشد، به صرف رو به رو شدن با معنای موضوع له جمله یا به عبارتی 

معنای حقیقی جمله می توان به اجرای این اصل پردخت و معنای حقیقی را به متکلم نسبت داد. مثلا در جمله 

العلم منه( می دانیم که به قرینه کلام منظور از بحر، عالم است و این عبارت مجاز گونه  ) اذهب الی البحر و خذ

استفاده شده است. ولی درظهور تصوری این قرائن تاثیری نمی گذارد. پس ظهور تصوری این کلام بدین صورت 

هور تصوری به این معنا است ن علم دریافت کن(. اجرای اصاله الظهور در ناحیه ظآاست که )به کنار دریا برو و از 

 که متکلم در اینجا همین معنای تصوری را مورد اراه حقیقی خود قرار داده است. 

اما اگر محل اجرای اصاله الظهور را ظهورتصدیقی اولی بدانیم، برای اجرای اصاله الظهور دو احتمال مطرح می 

 شود: 

 تصله و منفصله .اجرای اصاله الظهور پس از علم به عدم وجود قرینه م1

 .اجرای اصاله الظهور پس از علم به عدم وجود قرینه متصله و عدم علم به قرینه منفصله 2

تفاوت دو فرض مطرح شده این است که در حالت اول باید نبود قرینه متصله و منفصله را احراز کرد تا به ظهور 

این حالت شک در وجود قرینه منفصله به تصدیقی اولی برسیم که محل اجرای اصاله الظهور است. پس اگر در 

ن کرد. اما حالت دوم ادعا می کند که برای آوجود بیاید، اصاله الظهور منتفی می شود و دیگر نمی توان اخذ به 



 

 

کشف ظهورتصدیقی اولی پس از علم به نبود قرینه متصله لازم نیست که نبود قرینه منفصله احراز شود و به 

، می توان اخذ به اصاله الظهور کرد. پس اگر شک به وجود قرینه منفصله به وجود نآصرف عدم علم به وجود 

 بیاید باز هم می توان اصاله الظهور را جاری نمود. 

 ن را مشخص کنیم.آپس سه فرض برای محل اجرای اصاله الظهور مطرح شد. که لازم است مجرای درست 

حقیقت این است که احتمال اول یعنی اجرای اصاله الظهور بر ظهور تصوری ساقط است. زیرا مقصود از اصاله 

الظهور تعیین کردن مراد متکلم بر اساس ظهور کلام ایشان است. به عبارت دیگر اصول لفظیه، اصولی عقلایی 

نها نگاه کرد. پس از انجایی که در منظر آهستند که به دنبال کشف از واقع هستند و نمی توان با تعبد محض به 

 عقلا ظهور تصوری کاشف از مراد متکلم نیست، نمی توان موضوع اصاله الظهور را ظهور تصوری دانست. 

. اما همانگونه که احتمال ظهور تصوری ساقط است، احتمال اولی که در ظهور تصدیقی بیان شد نیز ساقط است

باید ابتدا اصاله عدم قرینه جاری کنیم سپس به ه منفصله به وجود بیاید، زیرا در این حالت اگر شک در قرین

 سراغ اصاله الظهور برویم. در حالی که عقلا در جایی که قرینه منفصله کشف نشود به ظهور تصدیقی می رسند و

ه الظهور را . پس اینکه موضوع اصالبرای دستیابی به ظهور تصدیقی، احراز عدم قرینه منفصله را شرط نمی دانند

 ظهور تصدیقی با علم به عدم قرینه منفصله بدانیم، از توجیه عقلانی برخوردار نیست.

شهید صدر نیز در حلقه  پس مجرای صحیح اصاله الظهور در فرض دوم از ظهور تصدیقی اولی، متعین می شود.

 ثالثه، این سه احتمال را مطرح و مجرای صحیح را احتمال سوم بیان می دارند:

و هکذا یتعین الاحتمال الثالث، و علیه فان علم بعدم القرینة مطلقا، أو بعدم القرینة المتصلة خاصة مع  »

 (182\2ق:1418صدر، ) «الشک فی المنفصلة، رجعنا الى اصالة الظهور ابتداء

دم حال که واضح شد مجرای صحیح اصاله الظهور، حالت دوم از ظهور تصدیقی اولی است پس هرگاه علم به ع

احراز شد و یا علم به نبود قرینه متصله و شک در قرینه منفصله همراه با عدم کشف آن قرینه متصله و منفصله 

 احراز شد، می توان به اصاله الظهور اخذ نمود. 

 



 

 

  



 

 

 تبیین حجیت اصاله الظهور 

ین ادر  ل لیاقامه د نیاز بهن آلازم است قبل از ، نکه به بررسی ادله حجیت اصاله الظهور پرداخته بشودآپیش از 

ظنی   خص ادلها بالاهن آانواع ادله و نوع برخورد اصولیین با  ئاابتد ن موضوع لازم استحیطه درک بشود. برای ای

 مورد بررسی قرار داده بشود.

 

 انواع ادله و حجیت ادله ظنی 

 اصولیین ادله را به سه دسته تقسیم می کنند:  

 اند. رکه دارای کشف تام از واقع هستند و در صورت عدم ردع شارع معتبمثل نصوصی ور آ.ادله قطع 1

 رقلا معتبنزد ع ور مثل ظواهر ایات که دارای کشف ناقص هستند و درصورت عدم ردع شارع و اعتبارآ.ادله ظن 2

 اند.

 ،ابستصحثل ان موارد، زمینه اجرای اصول عملیه مآن ها کشفی وجود ندارد و در آور که برای آ.ادله شک 3

 (13:1398) رضائی و دیگران، تخییر و برائت فراهم می شود. ،احتیاط

هو  بما وهستند  ور هم از ابتدا فاقد حجیتآور که از باب قطع دارای حجیت ذاتی هستند. ادله شک آادله قطع 

 شک بودنشان قابلیت حجت شدن را ندارند.

ن به این موضوع اشاره آهمانطور که نص آیه قر .نمیشوندقاعده اولیه در ظنون این است که مورد حجیت واقع 

 2ن از دروغگویان شمرده شده اندآو هم چنین در جای دیگر همین گروه توسط قر 1دارد

بما هو ظن نمی توان تمسک کرد و  ،به مقتضی این قاعده اولیه که در عموم ظنون مطرح است، به دلیل ظنی

ن به شارع و متکلم نیز ناروا خواهد بود. اما اگر به دلیل قطعی و حجت یقینی ثابت بشود که شارع آانتساب 

                                           
 (36إن الظن لایغنی من الحق شیئا)یونس: 1

   (116ان یتبعون الا الظن و ان هم الا یخرصون)انعام: 2



 

 

مقدس ظن خاصی را به عنوان اماره ای بر واقعیت مورد رضایت قرار داده است، این ظن از محتوای قاعده اولیه 

 خارج می شود.

گفت که از به عبارتی می توان  ن بیان شد.آاتی ن استوار است که حجیت ذآاعتبار چنین ظنونی بر دلیل قطعی 

 حجیت بالعرض برخوردار است.

بنابر این مناط اعتبارظنون وجود دلیل معتبر است و شک در اعتبار ظن حاصل و یا عدم کشف دلیل معتبر یا 

 ن کفایت می کند و برای کنار گذاشته شدن به دلیلی بر عدم حجیت نیازمندآن ظن برای طرح آعدم ردع 

 نیستیم.

 

 دله حجیت اصاله الظهور ا

همانطور که مورد بررسی قرار گرفت خود از ادله ظنی است. پس از وضوح نیاز به اقامه دلیل در برای ر ظواه

لزوم اقامه دلیل بر حجیت اصاله الظهور و انتساب ظواهر به متکلم روشن می شود. در این ناحیه  ،اعتبار در ظنون

نچه به نحو ظنی از کلمات و بیانات او متوجه می شویم را به او نسبت آجازه داده است که باید ببینیم ایا شارع ا

 ن می رود بپردازیم؟آبدهیم و با اجرای اصاله الظهور به طرح احتمالاتی که برخلاف 

 

 سیره عقلا 

توضیح این  است. شاید بتوان گفت که مهمترین دلیلی که برای حجیت اصاله الظهور اقامه می کنند سیره عقلا

ن اخذ کرده و با اجرای اصاله الظهور معنای ظاهر را به آبه  ،است که عقلا در برخورد با ظواهر الفاظ گونهدلیل این

نچه مسلم است این سیره آبدینوسیله احتمالات خلاف را نیز ردع و طرح می کنند.  متکلم نسبت می دهند و

 ن در جامعه بشری معهود نیست. آرا جایگزین و بدیلی برای عقلایی از بعد از شارع مقدس نبوده است زی

ن می توان به این اشاره کرد که اگر کسی خدای نکرده آشواهد بر این سیره بسیار است که از نمونه های 

پذیرفته نمی  اهرهرگز از ایشان تاویلاتش بر معانی غیر از ظ ،ناسزایی به دیگری بگوید و در مقام قضا واقع شوند



 

 

و مورد مذمت واقع می شود. از این نمونه ها در زندگی اجتماعی انسان ها بسیار دیده میشود که به دلیل شود 

 وضوح جای اطاله کلام نیست.   

نکه اگر شیوه مخترعه آحال  سیره عقلا بر عمل به ظواهر، ردعی از شارع برای این شیوه دیده نمی شود.بر علاوه 

اما همانطور که برای  ن در سیر تاریخ وجود ندارد. آای وجود داشت حتما نقل می شد و دلیلی نیز بر کتمان 

یا عدم ردع شارع باعث حجیت این ظن در نزد ایشان می آاعتبار ظنون، صرف عدم ردع را کافی نمی دانستیم 

 شود؟ 

. که صرف عدم ردع شارع دراین مسئله نشان دهنده تایید ایشان استدر پاسخ به این سوال لازم به ذکر است 

شارع باید با متشرعه ارتباط برقرار کند و وقتی که شیوه دیگری برای ارتباط و بیان قوانین شرعی  می دانیم زیرا

لظهور پس یکی از ادله حجیت اصاله الازم می اید. بر همین شیوه دائمی  انتخاب نکرده است، تقریر ایشان را

ن توسط شارع است که باعث می شود که این ظن، از حجیت برخوردار شود و آن و امضای آعقلا بر وجود سیره 

 نها است خارج بشود.آاز قاعده اولیه در باب ظنون که طرح 

  

 اناشکال اخباری

اصاله الظهور  یکی از تفصیلاتی که در باب حجیت اصاله الظهور مطرح می شود، نظر برخی از اخباریین است که

. این گروه برای ادعای خود ادله ای از جمله روایات ناهیه از تفسیر ن دارای حجت نمی دانندآرا در ناحیه قر

 ن بر مطالب عالیه و غامضه اقامه کرده اند. آن به رای و اشتمال قرآقر

اقامه استدلال برای حجیت ظواهر کتاب و  ن و روایات بهآبا تمسک به قربرای عدم اطاله کلام و رعایت اختصار 

 ن می پردازیم.آاصاله الظهور در ناحیه 

  



 

 

 اعجاز قرآن

جاویدان رسول گرامی اسلام است. در بدو بعثت و ادعای رسالت، معجزات متعددی از رسول  ن تنها معجزهآقر 

ن مجید است. پس عنوان آرینده اسلام مطرح بوده است، قآخدا صادر شد، اما تنها معجزه ای که برای قرون 

 ن جای بحث و خلاف نیست. آه بودن قرجزمع

ن خود را به عنوان معجزه و بی رقیب مطرح می کند، باید مبارز هم بطلبد و تحدی آعقل حکم می کند وقتی قر

 ن باید مردم را برای اثبات اعجاز بودن خودش تحریکآن را بیاورد؟ خود قرآیا کسی می تواند مانند آکند که 

 کند. 

قل لئن اجتمعت الانس و  یاتی را می بینیم که ظهور در مضمون تحدی دارند.)آن رو به رو می شویم آوقتی با قر

با توجه به مقدمه ای  (88اسراء:(ن،لایاتون بمثله و لو کان بعضهم لبعض ظهیرا(آالجن علی ان یاتو بمثل هذا القر

م که در این آیات ظهور اخذ شده و مراد واقع شده است. که از حکم عقل به لزوم تحدی گفتیم متوجه می شوی

این جا ممکن است توهم مصادره به مطلوب واقع بشود به این صورت که شما برای حجیت ظواهر کتاب که در 

ن و اصاله الظهور در آقرار گرفتید، مدعا را در دلیلتان ذکر کردید و قبل از اثبات حجیت ظواهر قر انمقابل اخباری

یه )لئن اجتمعت الانس و الجن( به آن برای اثبات مدعایتان استفاده کردید.لکن تمسک به آن از ظهور قرآناحیه 

بلکه به حکم عقل تحدی لازم طبیعی قرآن است و  عنوان یک ظاهر مطرح نیست که محل اشکال واقع بشود.

ن بکنیم این است که آتحدی واقع شده است که یک استفاده ای که می توانیم از  ،یاتآمی بینیم که در این 

 حجت است.   ) لازم طبیعی قرآن(بلکه به این دلیل خارجی ،نآیات تحدی نه به دلیل حجیت ظواهر قرآنفس 

ن را آه ن و اصاله الظهور در ناحیآن حجیت ظواهر قرابا عنو ن نتیجه ای کلی ترآحال می توانیم از تحدی قر

ن معنایی ندارد. مثل آمجمل و لغز مطرح باشد، تحدی به  ،زیرا اگر قرآن به عنوان کتابی غیر قابل فهم .بگیریم

نجایی که اگر آاین است که کسی صندوقی در بسته بیاورد و بگوید چه کسی می تواند مانند این را بیاود؟ پس از 

ن و آهدایت است لغو و ناکام می ماند، حجیت ظواهر ن که راهی برای آن حجت نباشد، تحدی قرآظواهر قر

 (256\10، 1379 لنکرانی،) ن اثبات می شود. آاصاله الظهور در ناحیه 



 

 

 

 روایات 

ن روایات متعددی مورد استدلال واقع می شود که برای رعایت اختصار به دو مورد آبرای اثبات حجیت ظواهر قر

 اشاره میکنیم:

 

 حدیث ثقلین 

در این روایت ن و سنت صورت گرفته است.آامر به تمسک به قرن آروایت ثقلین از روایات متواتر است که در 

 مبارک حضرت رسول می فرمایند:

    وَ إِنَّهُماَ لَنْ  -أَهْلَ بَیتْیِ وَ عِتْرَتیِ اللَّهِ  کِتاَبَإِنِّی تَارکٌِ فِیکمُُ الثَّقلََیْنِ ماَ إنِْ تَمسََّکْتُمْ بهِِماَ لنَْ تَضلُِّوا 

  (34\27ق: 1419شیخ حر عاملی،یَفْتَرِقَا حتََّى یرَدَِا عَلیََّ الْحوَضَْ )

 ن،معنای دیگری نمی توان تصور کرد.آن و عمل به آن، جز دریافت معانی قرآبدیهی است برای تمسک به قر 

علاوه بر اینکه درادامه روایت حضرت رسول نتیجه این تمسک را مصونیت از ضلالت دائمی بیان می دارند. 

طبیعی است که صرف اعتقاد به اینکه این کتاب از خداوند تعالی نازل شده است، برای این مقصد و مصونیت از 

 ضلالت ابدی کفایت نمی کند. 

:قمی در این باره می گوید مومن  

نجه به ذهن متبادرمی شود، تمسک بی واسطه به کتاب و سنت است و آیث ثقلین از حد»

طور مستقل، مفید فایده اند و عدم  بهکه هر یک  نن صراحت دارد بر ایآت به قرنعطف س

ن متوقف باشد بر بیان اهل بیت، آن ها از یکدیگر دلالت ندارد بر اینکه فهم جمیع قرآافتراق 

  (49\2ق:1419قمی، ) « تشابهات است.بلکه بیان ائمه در فهم م



 

 

ن بسیار اندک است، به این مسئله می رسیم آن تشکیل شده از ظواهر است و نصوصات در آنجا که قرآپس از 

ن ناحیه است.آن و اصاله الظهور در آحجیت ظواهر قر ، که لازمه عمل به این روایت  

 

 ن آروایات آمره به عرضه اخبار بر قر

 و ائمه 1لن حضرت رسوآ در ن مطرح است، روایاتی هستند کهآبرای حجیت اصاله الظهور قردلیل دیگری که 

برای مقابله با احادیث جعلی و تحریفات، پیروان خودشان را به یک ضابطه و قاعده ای ارجاع می دهند. ضابطه 

  . است ،داردمخالفت ن آنچه با قرآن و طرح آمذکور عرضه روایات نقل شده از ایشان بر قر

ین امخاطب  .م کندرود، تنظی نها احتمال جعل میآکه در  یاتیرا با روا اناین روایات، قرار است برخورد متشرع

هد کرد. نخوا اگر مشخص کننده این مخالفت خود معصومین باشند، دردی را دوا روایت از دو حال خارج نیست.

ی توان مز ایشان زیرا درصورت حضور معصوم و شک در صدور حدیثی ا ؛خواهد بودنیز امری بیهوده  ،نآعلاوه بر 

به  ان نیازینب ایشن کلام را به ایشان دریافت کرد و از جاآتایید یا رد انتساب  به خود ایشان مراجعه کرد و

 بودن از تشخیص جعلی انن وجود ندارد. در صورت عدم دسترسی به ایشان نیز دست متشرعآتطبیق بر قر

 . هستند انن کوتاه خواهد ماند. پس لاجرم مخاطب این روایات خود متشرعآیا جعلی نبودن روایت 

صل ست که ان اآن نیز حجیت ظواهر آلازمه فهم قرن است. آن فهم آواضح است که از لازمه های عرضه به قر

، ه می شودن ارائآقرپس یکی دیگر از ادله ای که از روایات برای حجیت ظهورات  نها تشکیل شده است.آن از آقر

  ن است.آقر رعرضه ب بهمره آاستفاده از روایات 

  

                                           

 إِنَّ عَلَى کُلِّ حَقٍّ حَقِیقَةً وَ عَلَى کُلِّ صَوَابٍ نُوراً فَماَ وَافَقَ کِتاَبَ اللَّهِ فَخذُوُهُ وَ مَا خاَلَفَ کِتاَبَ صأَبیِ عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ  1

 )همان( مِنَ الْحدَِیثِ الْقُرآْنَ فَهُوَ زُخْرفٌُ. یُوَافِقْ عن أَبِی عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ: مَا لَمْ (110\27ق: 1419شیخ حرعاملی، ) اللَّهِ فدَعَُوهُ.



 

 

 نتیجه 

مد که ظهور در اصطلاح تقسیمات سه گانه آاز این مقاله در طرح مباحث مبنایی اصاله الظهور چنین به دست 

همچنین روشن گردید که ورند. آای دارد. از این اقسام به ظهور تصوری، تصدیقی اولی و تصدیقی ثانی تعبیر می 

اصاله الظهور اصلی عقلایی است که ظهور حاصل از کلام را به متکلم نسبت می دهد. در بررسی هایی که صورت 

گرفت اثبات شد تنها مجرای صحیح اصاله الظهور که مورد پذیرش عقلا واقع می شود، ظهور تصدیقی اولی 

 وجود قرینه منفصله است. همراه با علم به نبود قرینه متصله و عدم علم به 

نکه ماهیت اصاله الظهور به عنوان یک اصل عقلایی مورد بررسی قرار گرفت و مجرای صحیح آن نیز بیان آپس از 

ن در کلام شارع رسید. در این حیطه سیره پر سابقه عقلا و عدم ردع آگردید نوبت به بررسی حجیت اجرای 

اقامه شد. عده ای از اخباریین در حجیت اجرای این قاعده در قرآن مهمترین دلیلی بود که  ،شارع بر این سیره

تشکیک کردندکه برای رعایت اختصار به اعجاز قرآن، حدیث ثقلین و روایات امره به عرضه اخبار بر قرآن استناد 

 شد. در واقع پذیرش این سه با عدم حجیت اصاله الظهور قرآن قابل جمع نیست. 
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